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 نامهدیباچۀ فهلوی

 

 تات اســخراب ـۀما گوش ـیِ اصل امِ ـمق
 

 عمارت کـرد نیدهاد آنکه ا ر یخ خداش
 

 

 )حافظ( 

 و  یفلکـ یۀرا و انـوار اسـفهبد یو عرضـ یطـول ۀانـوار قـاهر ۀتنها سلسـل نورالانوار که نه ۀبه نام بلندآواز
 یمتنـاه یـر ت نـور غبرابـر قهـر و شـدّ  در  اسـت، بـل یـادرا بن و بن یرا و انوار محسوس و عرض یارض
و  پـر فـرّ  ۀسلسـل یعنـی ،سـهمقدّ  یـرۀو با سلام بر اصحاب خم، همه سر به سر بر باد است یادبن ،او 

پـاکش کـه  خاندانبر سرور کائنات و  یژهو  تا ختم آن، و به یدور بشر یناز بدو ا یاو اول یاءشکوه انب
 داده شده است. ها بشارت ایشانبه ظهور پر نور  یشینپ یغمبراندر صحف پ
 یسهرورد .مییسخن بگو  «یهلوفحکمت احیاء »عبارت  یمعن ۀدربار ینخست کمامّا بعد، 

 نیـدر ا یرا دوبـاره زنـده سـاخته و احـد میرس قـدکه حکمـت فُـ سدینو  یم فصو  ت  الة کلم ۀدر رسال
 الاشررر ا ةحکمن کتـــاب ارا همـــ ایــاح نیـــســـند ا شـــیخ اشــراق .قت نداشــته اســـتبســـاو  کــار بـــر 
  .اوست یو پارس یفات عربمصنّ  ۀکه قطب جمل شماردبرمی

ن احیرا  للو پیش از سـهروردی بـه فاصـلۀ حـدود یـک قـرن، امـام محمّـد غزّالـی کتـاب   ّ را  الر
، علم عرفان و دانش اخلاق صوفیانه را دوباره زنده گرداند و به  نگاشته بود که بنا داشت با این کار

لبۀ افکار بیگانه موجب جای تعالیم ارسطویی )مشّایی( بر سریر سروری بنشاند. به نظر غزّالی، غ
غربت اسلام حقیقی شده بود و ضرورت داشت که علم دینی بار دیگر همانند صـدر اسـلام احیـا 

گوید، به این معنی کـه پـس شود. سهروردی نیز از احیاء حکمت فهلویون یا خسروانیون سخن می
رْد و در مـتن تمـدّن شدن حقایق آن حکمت، ضرورت دارد که بار دیگر آن را بـه یادهـا آوَ از فراموش

 اسلامی مطرح کرد.
 ی اسـت،الـد غزّ اسـلام کـه طـرح امـام محمّـ ءایـبـا اح سـهیممکن است اشـکال کننـد کـه در مقا

 نیـچـرا ا یسهرورد. رسد یبه نظر م یانحراف یو حتّ  بیعج، است یکه طرح سهرورد رانیا ءایاح
                                                                                                                                        

 دانشیار مؤسّسۀ پژوهشی حکمت و فلسفۀ ایران. 1
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بــر ســر آن فــدا کــرده  ز یــرا ن شیت خــود ســاخته و جــان خــو همّــ را وجهــۀخطرنــاک  یــیقهقرا ۀبرنامــ
 (ســهمقدّ  ۀریــخم ا)یــحکمــت  یو ابــد یازلــ ۀریــبــه راز خم یکــه ســهرورد تاســ نیــپاســخ ا ؟اســت
 ۀریــخم ســت.صدراو ملّا  نایســ حکمــت او از حکمــت ابــن از یــامت یــۀما ،راز  نیکــه همــ هافتــیدسـت 

ــ ــد یازل ــو یو اب ــان پهل ــنام «یشــیکتووریپ» یحکمــت در زب ــرآن کــر  یمــ دهی ــه لفــظ  میشــود و در ق ب
 ،میحکمـت را درک کـرده باشـ یو ابـد یازلـ ۀرخمیـ . هرگـاه نکتـۀخوانده شـده اسـت «میّ قالنیدّ ال»

 یعنـی ،نـدهیآ یبـه سـو یزیـبلکـه خ ی،انحرافـ ایـ یـیجنـبش قهقرا نـه یـکرا  یسهرورد یهاکوشش
،در آن  .دانســت میخــواه ،قــتیظهــور حق عصــر  گون و وَ صُــ یواحــد در ورا قــتیحق عصــر ر گونــا
 .خواهد شد بارز و عیان ،رنگارنگ یها جامه

 دأییـو ت تصـدیق یکلّـ را بـه یحکمت فهلـو ءایدر باب اح یسهرورد یدعو ،قاناز محقّ  یبرخ
کــرد کــه  ادیــتــوان  یمــ ی،و مستشــرق فرانســو لســوفیف ،کــربن یاز هــانر شــانیا رأسانــد کــه در  کــرده

آن اختصـاص  یمعنـو  یسـهرورد ءایـاح یخود را به بررسـ ی انناسلا  اد دوم از کتاب سراسر مجلّ 
 یو دودلـــ شــکّ ۀ دیــرا بــه د یســهرورد یدعــو ،از پژوهنــدگان یاپــاره ،گــر ید یاز ســو. داده اســت

را بــه  یســالها پــس از کــربن کتــاب یی،کـایســختکوش آمر  ۀپژوهنــد، جیمــثج جــان والبــر  ،نداهسـتینگر 
 ایو گونـه کیـرمانت ۀشـیاند یرا نـوع یسـهرورد احیـاء طـرحاشراق اختصاص داده و  خیش ۀتخطئ
. دارد هسـابق 2سقُلُ ابـر و  1وسیـر رفُ ماننـد فُ  یـانیقلمداد کرده است که در نـزد نوافلاطون یپرداز  الیخ
 رسـالۀحـال آنکـه او در  ،سـتین ز یـسـابقه ن یبلکه ب ،اساس است یتنها ب نه یسخن سهرورد، پس
 .شمرده استبر یهلوفحکمت  گر ا یاح نیخود را نخست، فصو  ت  الة کلم

 ور یدر شــهر  «احیــاء حکمــت فهلــویو  یســهرورد» شیهمــا یاز برگــزار  شیســال پــ کیــحــدود 
چــه و  یعنــی نار یاز اهــل مطالعــه روشــن نبــود کــه موضــوع ســم یار یبســ یبــرا نکــهینظــر بــه ا، 0933

ــ یا خلاصــه ،ســتیروزگــار وانفســا چ نیــدر ا یموضــوع نیضــرورت طــرح چنــ د دوم کتــاب از مجلّ
 یترجمـه و بررسـ ز یـو ن قـاتیتوأم با تعل« باستان رانیو ا یسهرورد»ن عنوا اب یسهرورد ۀکربن دربار
 .اهل نظر قرار گرفت ۀدر معرض مطالع ،شیهما ۀژیو  یادر تارنم یجاز کتاب والبر  ییبخشها

 همـاونداسـتان نبـرد احیاء حکمـت فهلـوی،  یبال دادن به موضوع اساس و  پرّ  یبرا نیهمچن
 یاشـراقرمـوز » و مقالـۀ نامر  تنرر   و  یمحمـود کاشـان الـدّینعزّ از  سوانح منظرو ۀ از شاهنامه و رسال

یغ ، بیلازم حاتیبا توض گر ید ۀنوشت نیو چند «هگبّ   نیـدر ا قیـدر دسـترس اهـل تحق گـانیو رادر
 .موضوع نهاده شد

 و رموز اشـراقی یشت(آبان)وستا (، اششم نکردید) یبا متون پهلو ییآشنا یها کارگاه ،علاوه به
 یهـا فرهنـگ و زبـان یفـمعرّ  ،مقصـود از آن که افتی لیتشک شیهما یاز برگزار  شیپ ز یشاهنامه ن
 .به دوستداران اشراق بود رانیا یباستان

                                                                                                                                        
1. Porphyry  

2. Proclus  



 00  نامهیفهلو یباچۀد   

 

 یاپـارهو د رَ آوَ  یمـ انیـبـه م تیـاز مانو  یادی احیانا   یسهروردۀ خود دربار ۀکربن در نوشت یهانر
کتـاب  ۀمـدر مقدّ  نیمـا تیـاز الحاد و ثنو  یسهرورد که یدرحال ،کند یرا نقل م یمانو یودهاراز س
 دلیدر المـوت بـا همـ تاامةالقیامـیکـربن از اعـلان ق ،عـلاوه بـه جسـته اسـت. یتبرّ  الاش ا ةحکم

بلکــه  ،پرنــد نــه چرنــد و ا را هــیوانیآذرک دسرراتی  کتــاب او  یوانگهــ .ســدینو  یکامــل و بــا شــور فــراوان مــ
مـدام بـه سـپارد و یم سـر  یهخیبرابـر بزرگـان مکتـب شـدر او  ،سرانجام. انگارد یاسرار مگو م یحاو 
متعارف ریو غ ینیرزمیز  یها به فرقه یصّ ۀ خاعلاق ی، او به طور کلّ  .کند یاستناد م انآن یاههنوشت
ســوق  یجنگلــ یراههــا کــوره یبــه ســو قــتیحق هشــاهرااز دهــد و خواننــده را گــاه  یخــود نشــان مــ ز ا
 .میگذار  یو کنار م میکن ینقد مکربن را  یهانر ر قسمت از کا نیا. دهد یم

ارائـه شـده  یهلـوفدر حکمـت  قیـآنکـه روش درسـت تحق یبـرا نار یسـم یبرگزار در تمهیدات 
ّ   رنه گنون با عنواناز کتاب  یمین ،باشد  یتاقـتعلی بـا تـوأم ،هنرّو  میتعرال  مطالعری بر  لمروم م مق

 مـؤلفیت و بـدعت را بهتـر از هـر سـنّ  انیـفـرق مرنـه گنـون  .نهـاده شـد یچند در دسترس اهل معن
 .سـازد یمـ یروزگـار معاصـر را خنثـ یانحرافـ یهـا شهیاند زهر است که  یاقیو تر ا ۀکرده و نوشت انیب

خـرد قـرار  دانیـجاو  میتعـال نبـا هیسـا ر یـدر ز  «یهلـوفت مـو حک یسـهرورد» شیآهسته همـاآهسته
 .تا از انحراف به چپ و راست مصون و محفوظ باشد ،گرفت

 درباب حکمت اشراق هفت غلط
یافت گر بنا باشد در یم، بهتـر اسـت ا های غیر صحیح از حکمـت سـهروردی را یکـی یکـی برشـمار

، و 1کوشــند تعــالیم ســهروردی را بــه نحلــۀ غنوصــیابتــدا از ایــن گــرایش نادرســت آغــاز کنــیم کــه می
فهلـوی را در ای از نور و ظلمت حکمت های غنوصی مایهویژه به مانویت، پیوند دهند. اندیشهبه

خــود دارد و باردیصــان و مرقیــون و مــانی هــر ســه از ســنّت معنــوی ایرانــی )فهلــوی یــا خســروانی( 
رود. ناصــواب و کـژ بــه شــمار مــی یانــد کـه در برابــر برداشــت توحیـدی، برداشــتبرداشـت ثنــوی کرده

 تــوان بــه دســت آورد.صــورت اصــلی تعلــیم مزدایــی را از گاهــان زردشــت کــه وحــی الهــی اســت، می
کــه هویّــت مطلقــه باشــد، نــور و ظلمــت هــر دو را  Hvōتعــالیم زردشــت توحیــدی اســت، نــه ثنــوی. 
های سپید و سیاه را در بر گرفته است. در دورۀ پس شامل است، همانند صفحۀ شطرنج که خانه

انـد. ثنویـان در ادراک از زُروان مطلـق )دهـر مطلـق( سـخن بـه میـان آورده Hvōاز زردشت بـه جـای 
اند. کسانی کـه حقیقـت لاحـدّ اند و به گوهر مقصود )یعنی توحید حقیقی( راه نبردهاندهمطلق وام

یافته باشند، هرگز دچـار تـوهّم ثنویـت نخواهنـد بـود. گروهـی از مجـوس و  همچنـین و لابشرط را در
انــد. مانویــان از پــدر زدهانــد و از دو اصــل قــدیم نــور و ظلمــت دم میجماعــت مــانوی ثنــوی بوده

یکی بـــه یار تـــار مُبـــاین بـــا  در جـــوهر خـــودبرنـــد کـــه عنوان دو اصـــل ازلـــی نـــام میعظمــت و از شـــهر
                                                                                                                                        
1. Gnostic 
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کـه در ای از توحید به مشـام ایـن جماعـت نرسـیده بـوده اسـت، درحالییکدیگرند. تو گویی رایحه
گردان واقعی او که عرفای زُروانی باشند، حقیقت مطلق کـه اوّل اسـت و آخـر  اندیشۀ زردشت و شا

گر است. دوگانگی و و ظاهر است و باطن، به جمال و جلال خود در دو مظهر نور و ظلمت جلوه
 کثرت در سطوت الواحد القهّار محو و مندکّ است.

طی از آیـین مزدیسـنایی و مسـیحی و التقاط دوام و بقـایی نـدارد و کـیش مـانوی نیـز کـه مخلـو
یج به اجزاء مقوّمۀ بودایی است، برخلاف گفتۀ مانی که کیش خود را جاودانه خوانده است، به تدر

یســته  گوســتین بـه مــدّت نُــه ســال در جرگــۀ مانویــان ز یــه شــد و مضــمحل گردیــد. قــدّیس آ خـود تجز
یافت کـه افسـانه مـانوی هـیو و پـوس اسـت. های است که سپس مستبصر شد و به هوش آمد و در

گوستین را رهایی بخشید، استماع تعلیم افلاطونی بود از زبـان یـک اسـتاد مسـیحی کـه او را  آنچه آ
گــاه ســاخت. امــام صــادق ع(بــه بطــلان مانویــت آ العوجــاء مــانوی بــه بحــث در مدینــه بــا ابــن ابی )

سـاخت. شـکار میهای واضـح و مـتقن، نادرسـتی پنـدارهای ثنـوی او را آنشست و بـا اسـتدلالمی
ع(همچنـین در مجلــس منــاظرات امــام رضـا گون، بخشــی از ســخن  ) بــا اصــحاب ملــل و نحـل گونــا

خطـاب بـه ثنویـان حاضـر در مجلـس اسـت. در کتـب پهلـوی نیـز در تخطئـۀ آراء  ایشـانگرانبهای 
یم که از جملۀ آنهاست گفتارهای آذربـاد مارسـپندان در نفـی و ردّ مانی به مطالب بسیار برمی خور

 رهبانیت مانوی و اثبات و تأیید روش اعتدالی مزدیسنان. 
ــز داشــت و آن دعــوی ســهمناک خــتم نبــوّت در  مشــکل ،ایــن فرقــۀ ثنــوی التقــاطی دیگــری نی
گردانند، چه توان دید آنان که حکمت اشراق را به نحلۀ مانوی بازمیخصوص مانی بود. اکنون می
سـد کـه بازگردانیـدن مبـانی حکمـت اشـراق بـه نحلـۀ رانـد. بـه نظـر میاندازه از حقیقـت دور افتاده

یـم کـه تعـالیم  مانوی ناشی از این امر باشد که در کیش زردشتی به ظـاهر بـا شـریعتی سـر و کـار دار
توان به اصول و قواعد آن شریعت ارجاع داد. از اینجاست کـه بـه بحـث باطنی شیخ اشراق را نمی

 م.رسیدربارۀ غلط دوم در تبیین حکمت اشراق می
غلط دوم این است که بپندارند حکمت اشراق مأخوذ از شـریعت زردشـتی اسـت. سـهروردی 

این پندار را نیز ردّ و طرد کرده اسـت. در کتـب پهلـوی بـه ترازهـای  الاش ا حکمة در مقدّمۀ کتاب 
یم کــه بــه ترتیــب بــا شــریعت و طریقــت و مانســریگ و گاهانیــگ برمیگانۀ دادیــگ و هادَهســه خــور

مصــطلحات عرفــان اســلامی وفــق دارد. بازگشــت حکمــت اشــراق بــه ابعــاد طریقتــی و  حقیقــت در 
یقـۀ زُروانـی و مهـری و درسـت دینی )مزدکـی( را حقیقتی دین زردشتی است. از طرائـق زردشـتی طر

 شناسیم که سهروردی در پی احیاء آنها بوده است.می
راطــوری روم را بررســی و فــرانتس کومــون از نخســتین پژوهنــدگان غربــی بــوده کــه کــیش مهــر امپ

گردد، ولـی معرفی کرده است. کومون در مقام تفسیر رمـوز کـیش مهـر دائـم بـه متـون زردشـتی بـازمی
یافت او از متونی مانند  یافت ظاهری است. پژوهندگان پس از کومـون تـا دینک دو  بنّهش در ، در

، مطالعـات کومـون را در بسـیاری از مـوارد پـذیرفتنی ندیده د. آخـر شـریعت زردشـتی انـزمان حاضـر
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مســلک دارد کــه بــه زبــان رمــز تعلــیم چــه ربطــی بــه دکتــرین و پراکســیس یــک گــروه اســرارآمیز عارف
انــد و در معابـــد زیرزمینـــی خــود بـــه عبـــادت و نیــایش و نیـــز بـــه تربیــت ســـالکان اشـــتغال دادهمی

یجا  جـای خـود رداشته ا بـه تفاسـیر اند؟ تفاسـیر نارسـای کومـون دربـاب رمـوز کـیش مهـر غربـی تـدر
کنون بــا آب و تــاب فــراوان در گروه رنگــارنگینجـومی  هــای ادیــان و عرفــان و غیــره داده اســت کــه تــا

 شود.آموزش داده می
درک رموز نجومی کار این مدّعیان نیست، ولی روش صـحیح در تفسـیر کـیش مهـر رومـی ایـن 

الاوّلین مزدایـی، ویـل قصـ ویژه گاهان زردشت( و تأاست که پس از آشنایی با تأویل اوستا )و به
، حـلّ رمـوز کـیش مهـر در گـرو ایـن اسـت کـه بـا اعمـاق  رموز کیش مهر را بگشاییم. به عبارت دیگر

نیــاز مانســریگ و گاهانیــگ آیــین مزدایــی آشــنا باشــیم. در ایــن صــورت، هــم از آراء کومــون بیهادَه
.  خواهیم بود و هم از آراء منتقدان او

عـارف  ی،ابـن عربـ الـدّینمحییاختصـاص دارد بـه انبیا  تدرخصوص حکم میتعل نیتر  مهم
ت رسـالت و نبـوّ  او اسـرار  الحکم فصوصبرخاست و  (از اندلس) یجهان اسلام غربکه از  یبزرگ

آن  حآن کتـاب و شـروۀ مطالعـاز ند و اهبـر فصـوص نوشـت شرح صداز  شیب .را آشکار ساخته است
آنهـا  یداشـته و همگـ یخاصّـ یبـو رنـگ و  خیدر طـول تـار  ایانباز  کیت هر که نبوّ  شود یدانسته م

 .اخذ شده است )ص(مرتبت یختم ت تامّ نبوّ  از مشکاتاستثنا  یب
ع(قیصدّ  وسفاگر حکمت ی ع(ید نبو حکمت داو «ینور » ) و حکمـت حضـرت  «یوجـود» )

ع(مانیسل است کـه  نیکرد ا طرحتوان  یم یعربابن ماتیکه در پرتو تعل است، سؤالی «یرحمان» )
گاهـان  یاز بررسـ ؟اسـت هداشـت ییو بـو  گرنـبـوده و چـه چـه  یتمانشت سپدحضرت زرحکمت 

از آنکــه  شیو پــاســت  هبــود 1«یحکمــت شــهود» او  حکمــتتــوان بــه دســت آورد کــه  یشــت مــدزر
 ران، مردم ایجلوه کندبا وحی قرآنی کلمه  یرسد و کمال رسالت به تمام معنت فرا بوّ ن ختم ۀمرحل
وان ا تـا رانیـا ین باستانبر سراسر تمدّ  کهند اهمند بود ت بهرهبوّ از ن یااز رسالت و گوشه یا همّ از ش

و  تـامّ  ر یثأتـ ،یبـه دسـت و زبـان سـلمان فارسـ رانیـخطـاب بـه مـردم ا یآشکار شـدن دعـوت اسـلام
 .داشته است دار یپا

یم، چنــان بیّهرا از شــعو  یســهرورد کــهاســت  نیــغلــط ســوم ا  ۀاســتاد فلســف ،انیّــکــه ابور  بشــمار
 یکـرده اسـت و برخـ ر یتفسـ یـیگرا یملّـ یعنوان نوع اشراق را به، حکمت مصر  یۀدانشگاه اسکندر 

گـــر کـــه  انددهیبرداشـــت رســـ نیـــا بـــه شیوبـــ هـــم کـــم یرانـــیا ســـندگانیاز نو   و  اشـــراق الفـــاظ خیشـــ ا
 یوردوسـعت مشـرب سـهر .است شعوبیر و تفکّ ار تفکّ  ، لابددرَ بَ  یرا به کار م یلحات باستانطمص

حکمـت  .نـدارد یسـازگار  برداشـت نیـبـا ا ،را جمـ  کـرده اسـت شـرق و غـربکه در حکمت خود 
                                                                                                                                        

 یا حکمت شاهد:. 1
 ساقی بیا که شـاهدِ رعنـایِ صـوفیان

 

ـــد و آغـــازِ نـــاز کـــرد  دیگـــر بـــه جلـــوه آم
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 فصرررو  ت  ةالکلم ۀرســـال یدر ابتـــدا یســـهرورد .خـــرد دانیـــبرابـــر اســـت بـــا جاو  ،قـــتیدرحق ،اشـــراق
دو  نیـذکـر ا. ار یهـا بسـ دروازه یکـی اسـت و  شهر  دوازده. است و برجها یکی دیکه خورش سدینو  یم
 .دلالت دارد یر جهانشمول سهروردتفکّ  بر ل ثَ مَ 

تـرین معـانی کـه از مهم« الـدّین القـیّم»پیشتر بـه خمیـرۀ ازلـی و ابـدی حکمـت اشـاره شـد و بـه 
بینیم کـه عربـی مـیاند. در تعلـیم فصـوص ابنخبر ماندهقرآنی است، ولیکن اکثر مردمان از آن بی

آیــد و بــه صــورتی هــر بــار بــه رنگــی درمی حقیقــت نبــوّت از اوّل روزگــار تــا بــه آخــر یکــی اســت، ولــی
ع(آید. یک بار از گریبان نوحبرمی ع(آوَرَد و یک بـار از گریبـان ابـراهیم خلیـلسر برمی ) و یـک بـار از  )

ع(گریبان موسی ع(و یک بار از گریبـان عیسـی ) تـا سـرانجام، بـه تمـام معنـی کلمـه در مرحلـۀ خـتم  )
، فکـر شـعوبی بـه معنـی ملّیگردد. در این طـرز فکـر گشـوده و بینبوّت آشکار می گـرا چـه وزنـی مـرز

نظری کـه بـر ضـیق صـدر و کـوچکی روح قـائلان بـه آن دلالـت دارد، از سـاحت دارد؟ این نوع تنـگ
پندارند. چون پندار نژاد یـا گران را به کیش خود میشیخ اشراق به دور است. گاه برخی از افراد، دی

گرا ملیّــت ســراپای هســتی آنهــا را فــرو گرفتــه اســت، ســهروردی را هماننــد خــود نژادپرســت یــا ملّــت
 انگارند، هیهات. می

ــــه ــــار خــــود، و ب گــــر در آث ــــه ســــهروردی ا ــــن اســــت ک ــــاب غلــــط چهــــارم ای ویژه در مقدّمــــۀ کت
، صـور خیـال از رمز سـخن گفتـه، م ،الاش ا حکمة  قصـود او تشـبیه و اسـتعاره، یـا بـه عبـارت دیگـر

، مخـیّلات )یعنـی همـان رمـز و تمثیـل( را حتّـی مطارحراتشاعرانه اسـت. شـیخ اشـراق در منطـق 
یات قل معقـولات اسـت و بـه  ای از عـالممداد کرده است. رمـز و تمثیـل نازلـهبرتر از اوّلیات یا ضرور

های ادبـی ماننـد اسـتعاره و تشـبیه صـرفا  ، حـال آنکـه آرایـهگرددمعقولات رهنمون می بلندای عالم
عنوان مثــال، رمــوز قرآنــی مشــکوة و زجاجــه و آیــد. بــهانگیزی بــه کــار میدر مرتبــۀ خیــال و خیــال

ــوم ادبــی  ــه غربــی، همــان اســتعارۀ مــذکور در عل ــه شــرقی اســت و ن یتــون کــه ن مصــباح و درخــت ز
برنـد و بـه همـین اهـل ادب غالبـا  بـدان پـی نمیشـناختی ررفـی دارد کـه نیست. رمز اسـاس هستی

 کنند.سبب، رمز را با صور خیال خلط می
وگو بــا ســهروردی در همانجــا کــه از تــرجیح مخــیّلات بــر اوّلیــات ســخن گفتــه، دشــواری گفــت

خبران از زبان تمثیل و رمز را نیز مطرح کرده است. برخی از محقّقـان، آن سـخنان شـیخ اشـراق بی
ای کــه اندیشــۀ اشــراقی را بــا زبــان اند، ولــی جــای تعجّــب نیســت. درّهجّــب نگریســتهرا بــه دیــدۀ تع

کنـد، درّۀ فـراو و پهنـاوری اسـت. از اندیشۀ غیراشراقی جدا می -یعنی زبان تمثیل و رمز  –خاصّ 
بهتـر اسـت از نارسـایی فهـم و درک خــود تعجّـب کنـیم، نـه اینکـه بــر سـخن بلنـد سـهروردی عیبــی 

 اعتراض بگشاییم.بنهیم و زبان به 
های دیگری منجر شده است. سهروردی حکمـت اشـراق خـود را بـر پایـۀ دو غلط چهارم به غلط

یابنــد او در مقدّمــۀ کتــاب  رمــز نــور و ظلمــت نهــاده اســت. مفسّــران حکمــت اشــراق لازم اســت کــه در
ظلمـت. نـور  از رمز نور و رمز ظلمت سخن به میان آورده است و نـه از دو مفهـوم نـور و الاش ا  حکمة 
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و ظلمت با وجود و عدم و وجوب و امکان و امتناع و سایر معقولات ثانیـۀ فلسـفی یکـی نیسـت. نـور 
شده، ولیکن به مراتب فوق محسوس دلالـت دارد. رمـز   و ظلمت رمزی است که از عالم حسّ برگرفته

، لازم است که به کشف رمز پرداخت.  باید گشود و حلّ کرد. بهرا می    عبارت دیگر
یم و فلسـفۀ او را  غلط پنجم این است که رمزهای سـهروردی را همـان اسـتعاره و تشـبیه بپنـدار

یم. برخی از نویسندگان، فلسـفۀ سـهروردی را در قیـاس بـا فلسـفۀ ابن سـینا شاعرانه و خیالی بشمار
 اند کـه مقصـود سـهروردی را از دو رمـز اند. این نویسندگان هیو نکوشیدهبنیاد شمردهسست و بی
یابند، چرا که کوچکنور و ظلم یّتی برای زبان تمثیـل و رمـز قائـل نیسـتند، بـا اینکـه ترین اهمت در

ر اند و نیز زبان مطلوب اهل عرفان در هزبان رمز و تمثیل زبانی است که کتب آسمانی به کار برده
 اند. گفتهپیشاسقراطی هم به همین لسان سخن می زمانی و در هر مکانی است. حکماء

اند. ایـن دسـته بعـد از دانسـته لاظهـور نور و ظلمت را همان ظهور و  ،دیگر از پژوهندگان برخی 
اند تــا بــه رمزگشــایی انــد، کوشــیدهاینکــه در نوشــتۀ شــیخ اشــراق بــه اهمیّــت رمــز و تمثیــل برخورده

و توان انگاشت، چون وجـود سخن او بپردازند. نور را به معنی وجود و ظلمت را به معنی عدم نمی
ی شــیخ اشــراق از اعتبــارات عقلــی اســت. بنــابراین، بــه نظــر ایــن گــروه، نــور عبــارت أعــدم مطــابق ر

. ولـی ایـن رمزگشــایی اصـج و ابـدا  کـافی نیســت.  اسـت از ظهـور و ظلمـت عبـارت اســت از لاظهـور
، یا ظهور وجودی است یا ظهور علمی. کدام ، مقصود شیخ اشراق بوده است؟ ظهور  یک از این دو

توان پـی بُـرد کـه زود میالاش ا  حکمة اندن دقیق نخستین صفحات قسم ثانی از کتاب با خو
گـاهی اسـت و مقصـود او از ظلمـت همـان لاظهـور  مقصود سهروردی از نور همان ظهور علمی یـا آ

گاهی. افضل گهـی و  نحوی مشـابه او ، بـهالدّین کاشانی، حکـیم معاصـر سـهروردیعلمی یا ناآ از آ
گهی سخن گفته است.  ناآ

مـا یقـال فـی »ششمین غلط در تفسیر حکمت اشراق این است که اصالت ماهیّـت بـه معنـی 
مـا بـه »دهند، حال آنکه او به اصالت ماهیّـت بـه معنـی را به شیخ اشراق نسبت می« جواب ما هو 
تأسـیس حکمـت  قائـل اسـت. ایـن برداشـت ناصـواب از فلسـفۀ سـهروردی از بـدو « الشّیء هـو هـو 

همان هویّـت یـا انائیّـت « ما به الشّیء هو هو »متعالیه آغاز شده و تا زمان حاضر دوام یافته است. 
گــاه اســت انائیّــت یــا انیّــت خوانــده 1)انیّــت گــاه اســت هویّــت و آنچــه خودآ ( اســت. آنچــه ناخودآ
 شود.می

گون بـا  شود و آن این است که سهروردی را قائـلاز غلط ششم غلط هفتم زاده می بـه انـوار گونـا
انـد، حـال آنکـه اند و توحید او را نـاق  و نارسـا قلمـداد کردهو ضعفهای مختلف پنداشته  شدّت

او قائل است به وحدت شخصی شاهد مطلـق یـا یگـانگی نـور مطلـق. در ابتـدا مراتبـی را بـرای نـور 
، سلسـلۀ مراتـب را همـه در هـم میبرمی وبـد و نـدای وحـدت کشمارد، ولی سـپس، بـه اعتبـار دیگـر
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دهــد. شــیخ اشــراق در آثــار خــود از عــدم تنــاهی نورالانــوار غافــل نیســت، ولــیکن بــه محــس ســر می
کنـد و سـپس بـا یـک گـردش قصد تعلیم حقیقت، نخست سلسلۀ طولی و عرضی انوار را طرح می

ــه میــان مــی ــه آوَرَد و خــود هرچــه را ســاخته اســتبنیــادی از یگــانگی صــرف ســخن ب ویــران  کلّیب
توان دید که اکنون نقل آن سخن به می الواح لمادیسازد. یک نمونه از این گردش را در رسالۀ یم

 انجامد.درازا می
یجا  او  طور که صـدرالمتألّهین از تشـکیک در وجـود آغـاز می درست همان کنـد و سـپس تـدر

کنـد غـاز میرسد، سهروردی هم از تشکیک در نـور آگیرد تا به مرتبۀ وحدت شخصیّۀ وجود میمی
. هـر دو فیلسـوف بـا رعایـت قواعـد فلسـفی کشـدپـر میو سپس به مرتبـۀ وحـدت شخصـیّۀ شـاهد 

شـوند. از ایـن گفتـار دانسـته یگـانگی محـس رهنمـون  بـه سـوی رفتـهرفته کنند تـا مـتعلّم راسیر می
شود که چقدر دور از انصاف است سخن محقّقانی که در ارائـۀ حکمـت متعالیـه حـقّ مطلـب می
دهند، شیخ اشـراق را لطفی که از خود نشان میکنند، ولی در تبیین حکمت اشراق با کمادا می را

 .نمایندمعرّفی میکاره و فرومرتبه عارفی نیمه
نـــور و ظلمـــت در حکمـــت اشـــراق  معنـــی وقتـــی معنـــی رمـــز و تمثیـــل را ندانســـتند، در تفســـیر 

ـــور و ظلمـــت درماندنـــد، اصـــالفرومی ـــت ســـهروردی را بـــه نحـــو ماننـــد. چـــون در تفســـیر ن ت ماهیّ
و آنگــاه کــه اصــالت ماهیّــت را درســت معرفــی نکردنــد، شــیخ اشــراق را  ،دهنــدناصــحیح ارائــه می

 باید کشید. سازند. بر همۀ این اغلاط خطّ بطلان میتمام وانمود میپخته و نیمهعارفی نیم

 اشکال و پاسخ
ســوی اســتاد گرامــی، آقــای دکتــر نصــراللّه  ای از مســئله« ســهروردی و احیــاء حکمــت فهلــوی»در همـایش 

پورجـوادی، مطـرح شــد کـه درســت اصـل و اســاس سـمینار را هـدف گرفتــه بـود. ســهروردی نسـبت میــان 
عاشـق نـور بـالاتر  ،تر تر و نـور پـایینقـاهر بـر نـور پـایین ،انوار قاهره را در آثار خود شرح داده است: نور بـالاتر 

، در  تر نسـبت بـه نـور چهارم( که یکی از متون پهلوی است، نـور پـایین)جزء  دینک داست. از طرف دیگر
رسد که ایـن توصـیف مـتن پهلـوی بـا سـخن به نظر میشناخته شده است.  tarsāgāhīhبالاتر با صفت 

 شیخ اشراق در تعارض و ناسازگاری است و همخوانی ندارد.
. در  tarsāgāhīhواژۀ  ــرز ــرس و ل ــه ت ــرام اســت و ن ــی گرامیداشــت و احت ــه معن ــوی ب ــان پهل در زب

گـاهیترس»، آن واژۀ پهلـوی بـه صـورت دینک د چهار ترجمۀ فارسی  آورده شـده اسـت. ایـن نـوع « آ
فرزنـد نسـبت  عنوان مثـال،بـه انـداز اسـت.غلطنامفهوم و اللّفظی متون پهلوی اصولاً ترجمۀ تحت

گرد  اسـت. واضـح اسـت کـه بزرگداشـت پـدر و  tarsāgāhنسبت به اسـتاد خـود به پدر و مادر و شا
که لفظ زیبایی اسـت( همنشـین و همـراه  dōšāramمادر و استاد با عشق به آنها )در زبان پهلوی: 

 تواند بود. می
یشــه در اعمــاق سـنّت معنــوی هنــد و دربــارۀ نسـبت دوگانــۀ قهــر و محبّـت،  تعلـیم ســهروردی ر
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در ایـران « رَهمیثْـ»در هنـد و « رَهمیتْـ»در ایران مبدأ قهر اسـت. « اهورَه»در هند و « هوَرونَ »ایرانی دارد. 
بَـرَد. کنـد و بـالا میرَه جـذب میآیـد و محبّـت میثْـقبلۀ محبّت است. قهر اهورَه از آسمان فـرود می

 توان مطالعه کرد. می ش ح منظوم  مهریشتتبیین این عشق را در کتاب 

 سخنی دربارۀ همایش
ناچـــار  33در روز بیســـت و ششـــم شـــهریور مـــاه  «ســـهروردی و احیـــاء حکمـــت فهلـــوی»همـــایش 

ای دیگـر از حکمـت اشـراق را کـه کمتـر بـه آن اعتنـا و صورت مجازی برگزار شد، تا کشف گوشـه به
اهتمام نموده بودند، یعنی بررسی نسبت حکمت اشراق سـهروردی بـا سـوابق باسـتانی حکمـت و 

همّت خود سازد. پژوهندگان و محقّقان بسیاری با نوشتن مقـالات  ۀایران، وجهعرفان در سرزمین 
تحقّــق یابــد. لازم  ،ن شــیخ اشــراق باشــدأای کــه در شــو نیــز بــا ایــراد ســخنرانی مــدد کردنــد تــا برنامــه

 آن بزرگواران سپاسگزاری نمایم. ۀاست که از هم
همــایش  ه در موضــوع خــاصّ همــ ،نامــه( گــردآوری شــدهمقــالاتی کــه در ایــن مجموعــه )فهلوی

نگاشته نشده است، ولـی بـه هـر حـال هریـک از آنهـا بـه نحـوی از انحـاء بـه منطـق و فلسـفۀ اشـراق 
برنامـه و طرحـی  ،مربوط است. موضوع ویژۀ همایش کـه سـهروردی و احیـاء حکمـت فهلـوی باشـد

گـر گروهـی از  ثمر نشـیند.هم زدن بـهر بـتوان توقّـ  داشـت در یـک چشـم ای که نمیرشته است بین ا
تــوان گفــت کــه همــایش می ،محقّقــان گرامــی بــه اهمیّــت ایــن طــرح و برنامــه مــتفطّن شــده باشــند

 سهروردی در کار خود موفّق بوده است. 
 مراحـل ۀو دکتـر زهـرا زارع در همـ یاناسد یمرادپور و دکتر مر  یلقان ارجمند، دکتر اسماعمحقّ 

از کارکنـان محتـرم  ینسپاسگزارم. همچنـ یار بس یشاناند. از ا نکرده یغدر  یوه یو همکار  یاری از 
 اند. خود مددکار بودهۀ که به نوب حکمت و فلسفه متشکرم پژوهشیۀ سسّ ؤم

ــر درگذشــت اســتاد یــانیس اشــوتس ــۀ خــوب ایشــان جــزو ایــن مجموعــه اســت و  خب کــه مقال
یـغ و حسـرت همـۀ کسـانی شـد شان در همایش هرگـز فراموشسخنرانی شـدنی نیسـت، موجـب در

بـرای ایـن  اند. از خـدای تعـالی  ه با تحقیقات او در زمینۀ مکتب فلسفی اصفهان آشنایی داشتهک
یم. کنیم و یاد او را گرامی میدانشمند ارجمند رحمت و رضوان طلب می  دار

 


